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Resumen

La presencia de Nietzsche es una constante en la obra benjaminiana. Me atrevo a
sostener que es la presencia filoséfica mas importante desde sus trabajos tempranos
pasando por la década del veinte y la década del 30 incluso con fuertes marcas en su
ultimo texto “Sobre el concepto de historia”. Scholem sostiene que hay dos “pensadores
inevitables” con los que Benjamin “evitd lidiar” se trataria de Nietzsche y de Freud (en
Wohlfahrt, 2016: 77, nota 14). Por su parte, también Adorno reconocia el influjo de

Nietzsche en Benjamin pero advirtiendo que tal vez esto pasara desapercibido para el

* Investigadora de Conicet, profesora de Filosofia Contemporanea en la Facultad de Humanidades y
Ciencias de la Educacion (UNLP) y docente en la Maestria en Filosofia de la Universidad Nacional de
Quilmes.
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propio fil6sofo berlinés'. Sin embargo, esto puede ser relativizado. Ciertamente
Benjamin nunca dedico un escrito a Nietzsche pero observamos que lo ley6 desde muy
temprano, como se evidencia en su lista de libros leidos (GS VI) y sus ideas impregnan
sus textos una y otra vez. Entre los libros de Nietzsche que aparecen en esta lista parcial
encontramos: El caso Wagner, Mas alla del bien y del mal y El nacimiento de la
tragedia (GS VI)%. No obstante, “se puede documentar especificamente que Benjamin
también estaba familiarizado con Humano, Demasiado humano, Aurora, La gaya
ciencia, Asi habld Zaratustra, la Segunda consideracion intempestiva y otros escritos
menos conocidos” (McFarland, 2013: 5)°. Me atrevo a decir que hay pensadores que
Benjamin considera compafieros imprescindibles de viaje y entre ellos estd Nietzsche
desde el comienzo hasta el final de su obra y también Paul Scheerbart®. Dos figuras

clave para entender su propia teoria de lo Unmensch.

Una aproximacion al diadlogo entre Benjamin y Nietzsche

Quisiera comenzar precisamente aclarando el lugar singular de la indagacion sobre
Benjamin y Nietzsche en este trabajo. Existen numerosos y reconocidos estudios sobre
ambos fildsofos abordando la historia, la tragedia, el papel de la infancia y el eterno
retorno. Aqui por mi parte, me concentraré en la concepcion de lo humano que ambos
se encuentran problematizando y repensando. Partiendo de la mencion a Nietzsche en
relacion con el “materialismo antropologico” en su ensayo de 1929 sobre el surrealismo,
he comenzado a retomar y rastrear esta cuestion hasta sus primeros escritos vinculados
al movimiento juvenil y los inmediatamente posteriores hasta finales de la década de
1920. Encontré ahi cierta vacancia porque escasamente los andlisis sobre Benjamin y

Nietzsche abordan este periodo exceptuando el notable e imprescindible libro de James

' BEn “Caracterizacion de Walter Benjamin” reunido en Prismas, Adorno sostiene: “La critica

comprension del altimo Nietzsche, segun la cual la verdad no es idéntica con lo universal atemporal, sino
que sdlo lo histérico da la estructura de lo absoluto, es canon seguido por el procedimiento de Benjamin,
aunque éste acaso no la conociera” (1962: 247).

2 NUmeros 598, 722 y 835 respectivamente.

® La traduccion me pertenece en esta cita y en las sucesivas del libro de McFarland.

* Mientras que otros marcan determinadas etapas de su pensamiento: Platén hasta mediados y finales de
la década del 20°, Marx a partir de 1924, por esos afios también Kafka, y desde un poco antes Freud y
Baudelaire, entre otros.
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McFarland (2013) que le dedica el primer capitulo®. Sin embargo, no aparece alli un
abordaje en clave antropolégica y de hecho no hay referencias al nuevo ser humano®.

Mi hipotesis es que en ese periodo encontramos una serie de indicios fundamentales
para pensar la cuestion de lo humano en un vinculo incipiente con lo no-humano, que
nos permitiria sentar las bases de una aproximacién mas compleja a las referencias de
Benjamin posteriores a Nietzsche en relacion con el materialismo antropologico vy el
complejo vinculo entre Ubermensch y Unmensch que aunque no abordamos en esta
ocasion, constituye el trasfondo de la presente indagacion. Reconociendo que son
indudables las reservas benjaminianas respecto de Nietzsche, e incluso una cierta
“repulsion” y “disgusto”, prevalece una “afinidad” profunda entre ambos, que
McFarland encuentra plasmada en la obra y en la vida de Benjamin, de manera tal que
caracteriza “toda su fisonomia intelectual, su compromiso tedrico, su estilo expresivo,
su postura moral y politica en el mundo” (2013: 7). Me propongo rastrear este
“Nietzsche «auratico» autéctono de Benjamin” (McFarland, 2013: 6) en lo que refiere a
la concepcion de lo humano en su dimension critica y reconstructiva en sus textos
tempranos. De esta manera, los escritos sobre el movimiento juvenil pueden enlazarse
con las posteriores reflexiones tempranas de Benjamin sobre la antropologia que se
expresan en el diagrama de 1918 (Ob. VI: 83).

Acerca de “profetas” para pensar “un nuevo ser humano”.

En este apartado abordaremos los textos de Benjamin correspondientes a su
participacién en el movimiento juvenil durante el periodo de 1911-1915. Entre los
primeros, encontramos “La bella durmiente”, publicado en marzo de 1911 bajo el
seudonimo “Ardor” en Der Anfang, una revista que oficiaba como tribuna de opinion de
dicho movimiento. EI movimiento juvenil debia ser despertado de su profundo suefio
como ocurre en el cuento que da nombre al texto, aun cuando todavia no sabia que el
principe se encuentra en camino. La tarea de la revista consiste precisamente en “que la

juventud despierte” (Ob. 11/1: 10)” y en este marco aparece el nombre de Nietzsche

> Advierte asimismo que los textos tempranos “son también el lugar en la obra de Benjamin donde se
agrupan mas densamente las referencias explicitas a Nietzsche” (McFarland, 2013: 17).

® Incluso cuando se refiere al final del “Didlogo sobre la religiosidad del presente” donde Benjamin
menciona a Nietzsche entre los profetas, McFarland (2013: 47) no lo conecta con la frase siguiente que
remite a la tarea de encontrar “un nuevo ser humano” (Ob. II/1: 34)

” Para un analisis del “despertar” en este texto remitimos al trabajo “La Bella Durmiente y el motivo del
despertar de la juventud en el Walter Benjamin temprano” de Mariela Vargas (2015).

3

Actas IV Jornadas Walter Benjamin: De la critica de lo humano a lo Unmensch (no humano) 2022
CleFi/ IdIHCS / FaHCE / UNLP ISSN 2618-5512



Anabella Di Pego
Nietzsche como inspirador de lo “no-humano” (Unmensch) en los textos benjaminianos tempranos

entre los grandes referentes a quienes se propone recurrir. Asi son las palabras de
Benjamin: “Nuestra revista quiere mostrar a la juventud qué valor y expresion ella
obtuvo en los afios juveniles de los grandes: de un Schiller, de un Goethe, de un
Nietzsche” (Ibidem). Curiosamente de estos tres nombres mencionados en lo sucesivo
solo retoma y desarrolla algunas lineas sobre Schiller y Goethe a la vez que incorpora a
Shakespeare, Ibsen y Spitteler, mientras que ya no vuelve a aparecer ninguna referencia
a Nietzsche.

Las menciones a cada uno de estos escritores remiten a algin personaje notable que
emula aspectos potentes de la juventud, mostrando a su vez que no se encuentra exenta
de una profunda ambigledad. Hamlet de Shakespeare ha venido al mundo para
enderezarlo y Karl Moor de Schiller prosigue en este camino pero se pierde a si mismo,
entregandose al “delirio anarquista de libertad”, mientras que el primero no se olvida de
si mismo y domina su ansia de venganza. De esta manera “aunque derrotado por el
mundo, Hamlet permanece vencedor” (Ob. 11/1: 11). En tanto que “el representante mas
universal de la juventud es Fausto” de Goethe puesto que se es joven mientras no se ve
realizado el ideal que se persigue, cuando lo perfecto o al menos disfrutable es
concebido como dado se produce el fin de la juventud, es decir, el envejecimiento. Nos
dice Benjamin: “En Fausto se nos muestra claramente por qué estos héroes juveniles no
han de «llegar a nada», por qué sucumben en el instante de la consumacion o han de
luchar infructuosa y eternamente por los ideales” (Ob. 11/1: 12).

En el personaje de Greger Werle de Ibsen en Pato salvaje, se presenta el dilema entre la
irrealizacion del ideal y la firme persecucion del mismo. Este sufrimiento por un ideal
también se encuentra presente en el poeta Carl Spitteler, especificAndose que en este
caso lo que estd en juego es un ideal de humanidad. “Spitteler anhela una nueva
humanidad [neue Menschheit]” al mismo tiempo que “expone ora tragica, ora comica o
sacarstica, la indolencia y cobardia del hombre de la calle” (Ob. I1/1: 13; GS 11/1: 12).
Queremos destacar asi que el “conocimiento” [Erkenntnis] que ofrecen en sus obras “lo
mas grandes de la literatura” (Ibidem) remite a una critica del hombre y al esbozo de
otros modos de entender lo humano, encontrdndose ambos movimientos entrelazados de
modo que la “nueva humanidad” solo puede emerger de un corrimiento de lo humano
tal como ha sido entendido hasta el momento.

Entre finales de 1912 y comienzos de 1913, Benjamin escribe “Dialogo sobre la

religiosidad del presente”, en donde repara con preocupacion en la irreligiosidad del
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presente. Respondiéndole su amigo que su descripcion es sintomatica de “una alegria de
vivir orgullosa y soberbia. Nos hemos vuelto mundanos [...] Damos su propia dignidad
a las cosas; el mundo en si mismo es ya perfecto” (Ob. I1/1: 18). Observamos en esa
respuesta, la anulacion del espiritu juvenil en movimiento tras ideales, que resulta
desplazado por una complacencia respecto del mundo, acompafiada por una actitud
soberbia de vanagloriarse por los “logros” obtenidos. Frente a la insistencia de la critica
del avatar de Benjamin, su amigo sefiala que la crisis se debe a que todavia no han
podido conquistar la autonomia moral por lo que todavia no se puede prescindir de la
religion que resulta, no obstante “indigna de una persona libre” (Ob. 11/1: 20). Benjamin
manifiesta que le horroriza esa “imagen de la autonomia moral” y sentencia que esa
supuesta autonomia moral es un absurdo puesto que “haria del ser humano una mera
maquina de trabajo destinada a una serie interminable de fines”, lo que implicaria “la
reduccion de todo trabajo a lo técnico” (Ob. 11/1: 21). Observamos asi que la disputa en
torno de la religiosidad apunta también a una concepcion de lo humano en
posicionamiento critico respecto del trabajo en su dimensidn técnico-instrumental.

Ante esta objecion, su amigo responde que la época suscribe a un sentimiento panteista
de la naturaleza que ha inspirado a los fil6sofos desde la antigiiedad hasta Spinoza y ha
proseguido con los poetas, especialmente con Goethe. En el panteismo, de acuerdo a las
palabras de su amigo, “lo feo y malo aparece como necesario y, por tanto, divino” (Ob.
11/1: 23), generando una sensacion de paz que nos permite hallarnos como en casa en el
mundo. Benjamin se opone rotundamente a la inocua religiosidad de este proclamado
panteismo:

Pero yo sé muy bien que lo que hace tan agradable al panteismo es que precisamente
gracias a él uno se siente igualmente bien en el infierno y en el cielo, en la arrogancia y
en el escepticismo, como superhombre [Ubermenschentum] y en la humildad social.
Pues estd claro que la cosa no funciona sin un poco de sobrehumanidad
[Ubermenschentum] de tono no patético, es decir, carente de sufrimiento. Donde la
Creacion es divina, tanto méas lo es el rey de la Creacion [der Herr des Schopfung]. (Ob.
11/1: 24; GS 11/1: 23).

En este pasaje, Benjamin utiliza en ambas ocasiones la expresion Ubermenschentum,

conformada por el prefijo Uber y el sustantivo Menschentum que es humanidad. Por

eso, la traduccion correcta es la que aparece en segundo lugar como sobrehumanidad y

que deberia también utilizarse en la primera aparicion del término. Evidentemente

Benjamin esta haciendo este juego de palabras para que distinguir la posicion de

Nietzsche y mostrar que su critica no remite a su concepto de Ubermensch. Al respecto
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advierte McFarland: “al distorsionar el término de esta manera, Benjamin elude una
critica directa a la llamada de Zaratustra y preserva la posibilidad silenciosa de una
relacion genuina y sufriente con la dimension ultrahumana del mundo” (2013: 46). Esa
sobrehumanidad arrogante y jocosa, en cambio, se pavonea casi a la par de lo divino
como amo y “sefior de la creacion” —deberia precisarse la traduccidén que consigna rey
de la creacion.

Esa sobrehumanidad esté atravesada por una paradoja, porque erige orgullosamente a lo
humano como sefior supremo de la creacion, a la vez que con lleva una “profunda
humillacion” que consiste en el ocultamiento de la individualidad en su ser genérico.
Sin embargo, Benjamin ve en los literatos, como en los grandes escritores precedentes,
la posibilidad del resurgir de la religiosidad y de la singularidad, actuando como agente
fermentador, es decir, serian como la levadura en la masa. Los literatos “constituyen
ocasiones para la realizacion de la religion venidera en otro lugar, en el colectivo juvenil
que reconoce la plena consecuencia de la apuesta autodestructiva del artista”
(McFarland, 2013: 47). En este punto, entra en escena Nietzsche con dos claves
fundamentales en esa tarea:

Los literatos quieren ser los mas honestos [Ehrlichen], exponer su entusiasmo por el
arte, su «amor a los lejanos» [«Fernsten-Liebe»], por decirlo con Nietzsche, pero la
sociedad los rechaza, y asi ellos mismos tienen que extirpar en una patoldgica
autodestruccién lo demasiado humano [alles Allzumenschliche] que quien vive precisa.
Asi, son también ellos quienes han de llevar valores a la vida, a la convencion: nuestra
falsedad los condena a ser outsiders y a exagerar hasta volverse estériles. Jamas
espiritualizaremos las convenciones sino llenamos con nuestro espiritu personal todas
estas formas de la vida social. A esto nos ayudan los literatos y nos ayuda la nueva
religion. (Ob. 11/1: 29; GS 11/1: 28-29).

Los literatos son “los portadores del espiritu religioso” por su honestidad como opuesta
a la hipocresia burguesa, por su entusiasmo por el arte frente al culto al trabajo técnico,
y por su “amor a los lejanos” ante el amor al pr6jimo 0 semejante y, como veremos, por
su humildad frente al orgullo del sefior de la creacion. En el discurso de Zaratustra sobre
el amor al préjimo [N&chste] se advierte que este expresa “el mal amor a nosotros
mismos” (Nietzsche, 2021: 119), nos perdemos en el amor al préjimo y a la vez ese
préjimo es un cercano 0 semejante que constituye un mero reflejo desdibujado de
nosotros mismos. Zaratustra propone, en cambio, “la huida del prdjimo y el amor al
lejano” (Ibidem), es decir, poder amar a lo distinto, lo plenamente otro, lo diverso,
incluso lo no humano. Sostiene Nietzsche: “Més elevado que el amor al projimo es el

amor al lejano y al venidero; mas elevado que el amor a los hombres es el amor a las
6
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cosas y a los fantasmas” (Ibidem). Sin embargo, ¢l medio social hostil aisla a los
literatos con estos preceptos disruptivos y con otra alusion a Nietzsche, Benjamin sefiala
que esta situacion los conduce a extirpar lo demasiado humano.

A comienzos de 1912, en una carta a Ludwig Strauf}, Benjamin le preguntaba
“;Conoces a Zaratustra?” y proseguia diciendo que “por diversas razones en la escuela
nunca me atrevi a acercarme a é1” (GB I: 78). Evidentemente en el transcurso de ese
afio, procedid a la lectura del Zaratustra y sus ensefianzas se volvieron una clave para
orientarnos en un tiempo que ha perdido “el sentimiento corporal de su personalidad
espiritual” (Ob. II/1: 33). Se trata de recuperar ese sentimiento corporal-espiritual para
“doblegar a la moralidad cultural” y volvernos humildes dejando aflorar el “sentimiento
de dependencia absoluta” (Ob. II/1: 33). A lo largo del didlogo benjaminiano se
despliega una pormenorizada critica al humanismo y su concepcion de lo humano por la
caducidad de lo religioso, por la reduccion de la practica a una dimension técnica y por
el ocultamiento de lo natural en su carécter extrafio y atroz que el romanticismo habia
develado. En el camino recorrido pretende haber delineado otra forma posible de
concebir lo humano. Hacia el final del didlogo, Benjamin proclama: “Creo también que
hay hemos tenido profetas [Propheten]: Tolstoi, Nietzsche, Strindberg. Que al final
nuestra epoca prefiada encontrara un nuevo ser humano [eine neuen Menschen]” (Ob.
11/1: 34; GS 11/1: 34).

Nietzsche se encuentra asi para Benjamin entre los profetas que anuncian un nuevo ser
humano en confrontacién con el legado de ese “humanismo destefiido” (GS II/1: 41)8
que domina en la educacion de los jovenes alemanes de ese entonces. En este punto,
resulta crucial el corrimiento nietzscheano del amor al préjimo, que conduce a lo lejano,
permitiendo reencontrase a si mismo, al mismo tiempo que nos lleva al amigo. Sostiene
Zaratustra: “Yo os ensefio el amigo y su corazon rebosante. Pero hay que saber ser una
esponja si se quiere ser amado por corazones rebosantes. Yo 0s ensefio [...] el amigo

creador, que siempre tiene un mundo acabado que regalar” (2021: 121). En las cartas

® En “Ensefanza y valoracion” (Ob. 11/1: 40) de 1913 también aparece mencionado Nietzsche apelando a
su tratado Sobre la utilidad y los perjuicios de la historia para la vida en relacién con la formacion en el
Gymansium aleman. En la misma sintonia en su texto “Romanticismo” de ese mismo aflo, encontramos la
siguiente referencia: “De ahi compaferos, que hayamos comenzado a dirigirnos impetuosamente a
nosotros mismos. Que nos hayamos convertido en la difamada juventud individualista y superhumana
[Ubermenschen-Jugend]. No es extrafio que nos abalanzaramos sobre el primero que nos dijo que
fuéramos nosotros mismos, convocandonos al espiritu y a la honestidad. Sin duda, la mision de Friedrich
Nietzsche ante la juventud escolar consistié en sefialar algo mas alla del ayer, hoy y mafiana de los
deberes escolares” (Ob. 1I/1: 45; GS 1I/1: 44-45)
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con Straull, Benjamin le habia sugerido la lectura del apartado “Del amigo” de
Zaratustra y especialmente el pasaje del amigo que duerme: “;Has visto ya dormir a tu
amigo? ¢No te horrorizaste de que tu amigo tuviese tal aspecto? Oh, amigo mio, el
hombre es algo que debe ser superado” (Nietzsche, 2021: 113). Benjamin manifiesta un
fuerte reparo al respecto: “me parece que ha malinterpretado la amistad alli de 1a manera
mas fundamental y peligrosa posible (invertida [verkehrt] en lo que es mas personal)”
(GB I 79). Aunque esta critica no se recrea con posterioridad en el “Didlogo”,
Benjamin parece mantener reservas sobre las posibles derivas individualistas de la
filosofia nietzscheana. La amistad, sin lugar a dudas, podria ser una modalidad del amor
al lejano, a lo distinto, incluso a quien puede ser nuestro enemigo®, pero sentaria las
bases de una amistad en sentido comunitario. Por eso, luego de esta critica en la carta
presente destaca que de acuerdo con Wyneken, “la amistad es una camaraderia ética de
sentimiento [ethische Gesinnungsgenossenschaft] y si esa no es la ultima palabra
verdadera sobre el tema, es al menos la primera” (GB I: 79).

Cerrando su participacion en el movimiento juvenil, encontramos nuevamente
menciones a Nietzsche en “La vida de los estudiantes” de 1915. Alli aboga en contra de
la pasividad que se asigna a los estudiantes en la universidad, de las dificultades para
constituir comunidades de conocimiento y de la desvinculacion de la profesion respecto
de la vida en un sentido material y espiritual. La filosofia puede ser un antidoto frente a
estas tendencias, promoviendo el didlogo como préctica dinamica y comunidades
filoséficas que desafien la especializacion y profesionalizacion de los estudios. Por
supuesto que esta tarea no puede ser acometida por la filosofia cientifica o académica,
sino que requiere recuperar “las preguntas metafisicas planteadas por Platén y por
Spinoza, asi como por los romanticos y por Nietzsche. Esto, y no la visita a
instituciones de beneficencia, significaria la mas profunda conexion que pueda
establecerse por la profesion con la vida, pero con una vida mas profunda. Y esto
evitaria que el estudio se petrificara como un mero amontonamiento de saberes” (Ob.
11/1: 84-85). Las resonancias de Nietzsche se encuentran presentes en la critica a las
instituciones educativas y sin lugar a dudas en la tematizacion de la conexion de los
saberes con la vida. El texto de Benjamin vuelve a situarse en confrontacion con el

humanismo y en particular con la concepcion de la Bildung [formacion] puesto que ha

% “Si se quiere tener un amigo hay que querer también hacer la guerra con él: y para hacer la guerra hay
que poder ser enemigo [...] En nuestro amigo debemos tener nuestro mejor enemigo. Con tu corazon
debes estarle maximamente cercano cuando le opones resistencia” (Nietzsche, 2021: 113).
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devenido en una “forma deformada [verbildete Form] o desfigurada en el presente”
(Ob. 11/1: 78; GS 11/1: 75). Es preciso destacar que las palabras en aleméan para referir a
la formacion cultural y educativa y a la deformacion del presente tienen como raiz
comun el término Bild (imagen, figura, forma). No se trata de una rectificacion del
rumbo de la formacion sino de sefialar el modo en que ésta ha devenido deformacion.

En principio, podriamos pensar que no se encuentra presente el tema antropoldgico en
“La vida de los estudiantes”. Sin embargo, por un lado, la Bildung moldea una forma
del ser humano que es puesta en cuestion, y por otro lado, se trataria en el abordaje
benjaminiano de la antropologia no sélo de pensar lo humano sino fundamentalmente
los modos de vincularse y tramar comunidad. Por eso, en el “Diadlogo” en relacién con
el “amor a los lejanos™ se planteaba la cuestion de la amistad y Benjamin presentaba sus
reservas respecto de concebirla en términos personales. La amistad remitia a una
camaraderia que forjaba un entramado de relaciones politicas. En “La vida de los
estudiantes” profundiza su critica a la amistad de los creadores que carece “de grandeza

y de soledad™:

Esa amistad de los creadores [Freundschaft der Schaffenden], expansiva, amistad
dirigida al infinito, que también se refiere a la humanidad [Menschheit] cuando
solamente afecta a dos, no tiene sitio en la juventud universitaria. Sitio por el contrario
si que tiene el hermanamiento [Verbriderung] al mismo tiempo personal como
desenfrenado y limitado, que permanece idéntico a si mismo, en el seno del bar y en la
fundacion de asociaciones en el café. (Ob. 11/1: 88; GS I1/1: 86. Trad. modificada).

Ahora la amistad, con su resistencia a salir del circulo de dos, resulta desplazada por el
hermanamiento como modo de vincularse a la vez personal y politico capaz de dar lugar
a asociaciones, entendidas como pequefias comunidades, en donde se esboza de forma
incipiente algunos de los rasgos de esa comunidad de los creadores en la cual se
manifiesta una vida espiritual unificada que potencia lo individual y lo comunitario. Las
preocupaciones antropologicas de Benjamin se orientan a una reconsideracion de lo
humano que poniendo el foco en los tipos de lazos que forjan los vinculos sociales,
permita al mismo tiempo responder a la disolucién del individuo y al vaciamiento de las

comunidades politicas.

Consideraciones finales: Nietzsche, lo antropoldgico y los nuevos parentescos.
“La vida de los estudiantes” marca un cierre de etapa signado por el abrupto cese de la

participacion de estudiantil de Benjamin debido a la adhesion de sus dirigentes a la
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guerra y su contribucion a la legitimacion del reclutamiento de jovenes al ejército
aleman. Sin embargo, sus preocupaciones antropoldgicas se profundizan y de hecho los
estudios ubican en este periodo las tempranas reflexiones de Benjamin sobre la
antropologia (Duttlinger, Morgan y Phelan, 2012), que aqui hemos rastreado en sus
primeros escritos. Nietzsche se nos presentaba desde el comienzo, como una referencia
ineludible tanto para la critica del humanismo y de la Bildung como para el intento de
pensar un nuevo ser humano y otros modos de vincularse; problemaéticas que a partir de
1916 se enlazan con la cuestion del lenguaje.

En este entramado entre antropologia y lenguaje que marca el pulso de las reflexiones
posteriores me interesa detenerme brevemente en la referencia a Nietzsche que da titulo
a este trabajo y que aparecen en el fragmento 24 titulado “Analogia y afinidad” (Ob. VI:
55-58) probablemente escrito hacia mediados de 1919. El titulo en aleman es “Analogie
und Verwandtschaft” (GS VI. 43-45), el segundo de los términos suele traducirse por
“parentesco” y el tema central del escrito es el concepto de semejanza [Ahnlichkeit].
Benjamin procura distinguir entre la “semejanza metaforica” [metaphorische
Ahnlichkeit] que establece la analogia y la semejanza de relaciones [Ahlichkeit von
Relationen] en sentido propio, que remite a la nocion de parentesco o afinidad. La
analogia y el parentesco o afinidad son dos formas posibles de vincularse, mientras que
la primera delimita algin aspecto que permite una comparacién, en el segundo caso no
se trata de un aspecto determinado sino de un tipo de relacion integral. Es decir, yo no
soy pariente de alguien porque sea semejante a esa persona, ni tampoco somos parientes
respecto de aquello de lo que guardamos semejanza, sino que el parentesco es un
vinculo integral que respecto de la persona sin establecer “division de la esencia
completa” ni buscar una “expresion particular” (GS VI: 43).

En este sentido, a diferencia de la analogia que delimita una rasgo particular para
establecer el vinculo, en el caso del parentesco la relacion entre ambos “se refiere a toda
la esencia completa” (Ob. VI: 55), esto es, constituye un modo de vincularse que no
conecta aspectos sino a las personas o cosas como un todo. Al vincular a las personas o
cosas en su totalidad o “esencia completa” [ganze Wesen], Benjamin destaca “lo
inexpresivo de la afinidad o parentesco [Ausdrucksloses der Verwandtschaft]” (Ob. VI:
55; GS VI: 44) y al mismo tiempo su esencia “enigmatica” [ratselhaft], puesto que el

vinculo no se basa en un nexo causal.
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Es decir, el hijo, lo engendrado, es determinado por el padre, es decir, por quien lo
genera, de un modo distinto a como el efecto por la causa, a saber: no por causalidad,
sino por lo que es el parentesco [Verwandschaft]. La esencia de la afinidad o parentesco
[Wesen der Verwandschaft] es enigmatica. Es lo comdn al parentesco [Verwandschaft]
gue se va a dar entre los esposos y entre los padres y los hijos (el parentesco o afinidad
0 electiva [Wahlverwandschaft] y el parentesco de sangre [Blutsverwandschaft]); y es
también lo comun al parentesco de la madre y el padre con el hijo. (Ob. VI: 55).

En el fragmento citado aparece la afinidad electiva y el parentesco de sangre con
indudables resonancias de la novela de Goethe y de la reapropiacion de Weber en el
ambito de las ciencias sociales. En este contexto, de delimitacion entre la superficiliadad
de la analogia y la mirada profunda que requiere la afinidad/parentesco, aparece la
mencion a Nietzsche como “descubridor de afinidades” remitiendo al aforismo
“Augenschein” traducido como “Apariencia” o también “Evidencia” (2000: 187, §253).
Mientras que la ciencia moderna se basa en la analogia en tanto “principio racional”, las
semejanzas en el ambito del sentimiento “son objeto de reflexion para el pensador” (Ob.
VI: 56). No se trataria tampoco de que lo racional se oponga al sentimiento, sino mas
como en el caso de la musica de que “se puede captar racionalmente, pero no mediante
lo analogo, sino a través de lo universal” (Ob. VI: 57). No se trata empero solo de
formas de conocimiento, es decir, de un problema gnoseoldgico, antes bien supone
también una forma de concebir las relaciones sociales y los vinculos familiares.

Considerar el parentesco [Verwandtschaft] como principio de la analogia es lo peculiar
de una moderna concepcion de la autoridad y la pertenencia a la familia. Tal concepcion
busca hallar analogia en personas que estan emparentadas [verwandten Menschen] y
considera la asimiliacion [Angleichung] como una meta de la educacion, cuyo logro y
consecucién es competencia de la autoridad. La verdadera autoridad, bien al contrario,
se deriva de una relacion sentimental [unmittelbare Gefuhlsverhéltnis] inmediata que no
encuentra su objeto en las analogias de la conducta, de la eleccion de la profesion ni,
menos aun, de la obediencia, sino que podria, como mucho, encontrarse anunciada en
ellas. (Ob. VI: 57; GS VI: 45).

De ahi la importancia de no olvidar que la afinidad electiva pertenece al orden del
parentesco que no remite necesariamente a la sangre. De este modo, entendemos que el
papel de Nietzsche en relacion con su capacidad de descubrir afinidades implica una
forma de entender el conocimiento que agudiza y profundiza la mirada para captar las
afinidades o parentescos, permitiendo aflorar semejanzas que no resultan superficiales
sino que responden al modo de ser de las “personas” u ‘“objetos” en cuestion.
Entendemos asi el intimo vinculo entre las preocupaciones del joven en torno del

conocimiento y de sus reflexiones sobre la antropologia. Se trata de repensar la
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“autoridad” de las relaciones sociales en base a la afinidad electiva y como producto de
relaciones que involucran el sentimiento y no pueden ser reducidas en términos
racionales a “semejanzas” superficiales. Incluso en aquellas relaciones de parentesco de
sangre, las semejanzas, nos dice Benjamin, no explican esa relacion ni las semejanzas
entre las personas emparentadas. La temprana preocupacion del filésofo berlinés por la
educacidn, entendida como una instancia de igualamiento en el sentido de sustraccién
de las diferencias, es decir, adaptadora o “asimiladora” como se traduce en las Obras el
término “Angleichung”, se profundiza ahora con el necesario cuestionamiento de la
familia y su concepcién de la autoridad desde un abordaje en términos de analogia.
Aunque aqui s6lo podemos dejar esto apenas indicado, se observa en las preocupaciones
juveniles de Benjamin un abordaje antropolégico que busca reconsiderar el ser humano,
la familia, los modos de vincularse y el entramado de las relaciones sociales, en
articulacion ineludible con una critica del conocimiento, que encuentra en Nietzsche no
solo inspiracion sino un camino que ofrecer una direccion, invita al rodeo necesario para

volver a pensar la cuestion de lo humano y lo no humano.
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